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El presente trabajo aborda el pensamiento teolégico-politico del presbitero Julio
Meinvielle durante el periodo de entre guerras. A diferencia de Leonardo Castellani, con
quien se lo ha comparado, no existen estudios sistematicos sobre la obra y el
pensamiento de Meinvielle fuera de ciertos analisis, muchas veces de caracter
hagiografico presentados en jornadas o revistas especiales realizadas en su honor. Fuera
de la apologética de sus discipulos, la bibliografia suele signarlo como un sacerdote
fascista y profundamente antisemita, el idedlogo del “Movimiento Nacionalista
Tacuara” y fundador de “Guardia Restauradora Nacionalista”. No obstante, esa lectura
hace abstraccién de varios aspectos interesantes de Meinvielle y que se ven reflejados
en sus obras: la relacion teologia-politica, el rechazo al nazismo y al fascismo de
manera explicita y las razones de su controversia con Maritain.

Es por ello que consideramos pertinente un estudio de la figura del padre Julio
Meinvielle, para lo cual analizaremos algunos aspectos de su formacion intelectual, su
labor parroquial en Nuestra Sefiora de la Salud, su oposiciéon a Maritain y su propio
pensamiento politico, refractario tanto al liberalismo como al fascismo con el que se lo
intenta vincular, posiblemente por afan de simplificacion. Para ello analizaremos de
manera breve una serie de textos: Concepcion catdlica de la politica (1932), ;Qué
saldra de la Espana que sangra? (1937), Hacia la cristiandad (1940), y De lamennais a
Maritain (1945).

En primer lugar estudiaremos algunos aspectos de su biografia, centrandonos en su
formacion y su labor parroquial; luego el contexto de entre-guerras y los debates que se
generaron en Argentina con el ascenso de los fascismos y muy especialmente el
problema de la Guerra Civil Espafiola, donde ya existe una disputa con Maritain, ante
cuyo modelo propone el de una cristiandad integrista y anti-liberal en estrecha relacion
con las enciclicas politicas pontificias y en respuesta a Humanisme intégral, que

culminard en la acusacién publica contra el filésofo francés en De lamennais a



Maritain. Desde nuestra perspectiva, Meinvielle en lugar de representar el fascismo (en
cualesquiera de sus formas) adheria a una forma de pensamiento catélico integrista, mas
relacionado con Feliz Sarda y Salvany, una restauracion del orden tradicional que ponia

sus ojos en la reconstruccion de una cristianitas a la luz del Syllabus de Pio IX.

Julio Meinvielle, su vida y formacion

Corria el mes de octubre de 1972 y el orbe catélico se habia vuelto un babel. Paulo VI
en el séptimo aniversario de su elevacién al pontificado manifesté que “el humo de
Satands ha entrado por alguna fisura en el templo de Dios”."! En la fiesta de epifania de
aquel afo el arzobispo Marcel Lefebvre durante el sermén de toma de sotanas les
recordaba que Dios los habia llevado a buscar la vocacion en el flamante seminario de
Econe en medio de un mundo “que ya no sabe dénde puede encontrar la solucién a sus
problemas”.? Ese mismo afio se consolidaba como lider de la faccion tradicionalista mas
extrema en Estados Unidos el primer obispo consagrado sin mandato pontificio y critico
abierto a Pablo VI, a quién acus6 de antipapa y hereje usurpador: Francis Schuckardt de
35 afios recibi6 las 6rdenes sagradas de manos de un obispo veterocatdlico.?

Fue en 1972 cuando Hans Kiing publicé Why priest? A proposal for a New Church
Ministry, un best seller entre los catolicos mas liberales. Ese afio la Congregacion para
la Doctrina de la Fe publico seis documentos, entre declaraciones, respuestas y normas
que atendian a la transubstanciacion, la Trinidad, la Encarnacién y la reduccién al
estado laical ante una lluvia de demandas de presbiteros que abandonaban el ministerio

y una desercion de seminaristas nunca antes vista.

! La idea de que el Demonio estaba actuando dentro de la Iglesia es recurrente en la literatura de Pablo
VI, como lo recoge el epistolario recopilado por Leonardo Sapienza, La barca di Paolo, Cinisello
Balsamo, San Paolo Edizioni, 2018. Hay una disputa sobre si se pronuncié en el sermén de epifania de
1972 o en la fiesta de San Pedro y San Pablo. La verdad es que Pablo VI hizo referencias al “humo se
Satanas” con las mismas palabras en varias oportunidades. La frase completa es: “Se diria que a través de
alguna grieta ha entrado, el humo de Satands en el templo de Dios. Hay dudas, incertidumbre,
problemadtica, inquietud, insatisfaccion, confrontacién.” Una versién condensada y explicada del sermén
se puede encontrar en el sitio web del vaticano, en italiano: “Homilia de Pablo VI, IX aniversario de la
coronacion de Su Santidad”, 29 de junio de 1972 [visto en
http://www.vatican.va/content/paul-vi/it/homilies/1972/documents/hf p-vi hom 19720629.html]. Ver
Villa, Luigi ;Pablo VI Beato?, Brescia, Edizioni Civilta, 2011, p., 11. Ver también el Cuneo, Michael,
The Smoke of Satan: Conservative and Traditionalist Dissent in Contemporary American Catholicism,
Baltimore, JHU Press, 1999.

? Lefebvre, Marcel, “Epiphany sermén”, 6/1/1972. Visto en https:/sspx.org/en/archbishop-lefebvre
%E2%80%99s-1972-epiphany-sermon

® Belzak, Joseph, “God As My Witness. The Truth About Bishop Francis Schuckardt”, 2014,

[http://www.bishopjosephmarie.org/doctrine/Godasmywitness.html ].




En Espafia atin gobernaba Franco, pero desde la asuncion del Cardenal Vicente Enrique
y Tarancon se vivia un proceso de “desenganche”, de separacion entre la Iglesia
institucional y el régimen; sacerdotes aislados continuaban celebrando misas en latin y
mirando con entusiasmo un reciente fendmeno aparicionista iniciado en la pedania del
Palmar de Troya: dos hombres jovenes que habian llegado como tantos otros curiosos
fueron elegidos por la Virgen (la “Divina pastora”), sus nombres Clemente Dominguez
y Gomez y Manuel Alonso Corral. El primero de ellos dotado de un carisma unico se
convertira en el “apdstol” de la Virgen, sorprendentemente franquista.*

En 1972 en el mes de octubre, Clemente y su comitiva llegaron a Argentina, visito los
“cenaculos”, recaud6 fondos y entabl6 contacto con Antonio Dalmiro Atienza, Gerardo
Alfaro y otros que fundaron luego “Difusora Mariana Argentina”.” Precisamente el 21
de octubre se realiz6 una importante reunion en Buenos Aires, donde clérigos y seglares
debatieron publicamente se dieron cita en la Casa de Ejercicios Espirituales situada en
Independencia al 1100. Varios de los ponentes acusaron al Papa Paulo VI de hereje y
antipapa, especialmente el padre Ratl Sanchez Abelenda y el fil6logo Carlos Disandro,
pero Clemente Dominguez y Gomez, el “vidente” del Palmar de Troya, interrumpi6 la
reunion, traté de “extremistas” y tras gritar “jViva el Papa!” se levant6 y marcho del
lugar.® Entre los presentes se encontraba el presbitero que habia gestionado el local para
el evento: calvo, con una sotana vieja de color antracita, y detras de unos gruesos
anteojos vio todo el espectaculo entre incrédulo y decepcionado. Se levant6 sin
pronunciar palabra y se march6 con algunos de sus fieles discipulos. Esa misma noche,
el comedor de su casa (que hacia las veces de oficina y estudio), ayudado por una
lampara vieja, rodeado de libros y borradores que ocupaban casi todo el escritorio, con

una cruz a la altura de la vista y un poco mas arriba una torcida repisa de madera que

4 Barrios, Manuel, y Garrido-Conde, Ma. Teresa, El apasionante misterio del Palmar de Troya,
Barcelona, Planeta, 1977.

* “Difusora Mariana Argentina” es una editorial que tuvo un gran impacto en el movimiento aparicionista.
Se debe a ellos la promocién de los hechos del Palmar de Troya y una gran cantidad de textos
tradicionalistas. En 1976 la Agencia Informativa Catélica Argentina (AICA), dependiente del
Arzobispado emitié una declaracién informando que DMA “no tiene reconocimiento ni aprobacion de la
autoridad eclesidstica de esta arquidiocesis” (Obregén, Martin, “Vigilar y castigar: crisis y
disciplinamiento en la Iglesia argentina en los afios setenta”, en Anuario de Estudios Americanos, Vol. 63,
N° 1: p. 131-153, Sevilla, 2006, p., 11), si bien el grupo actual reconoce que fueron embaucados por un
“falso vidente”, reconocen que fue gracias a ese vidente del Palmar de Troya que “nos hizo ver la
urgencia de viajar para conocer”. Es curioso, sin embargo que el sitio coloque mal las fechas. El vidente,
Clemente Dominguez y Gémez llegd a Argentina en 1972, y no en 1973 (cuando fue el viaje de los
argentinos al Palmar). DMA apoy6 al Palmar de Troya hasta 1982 por lo menos, para ello ver Logos Tes
Fugés OCSF, El Apocalipsis a la luz de nuestro tiempo, Buenos Aires, Difusora Mariana Argentina,
1982.

& Alfaro, Gerardo, “Estudio critico sobre el lugar de apariciones El Palmar de Troya”, en El Palmar de
Troya, mensajes sobrenaturales, Buenos Aires, Difusora Mariana Argentina, 1975, p., 6.



contenia los viejos y desgastados volimenes de la Suma Teolégica, se puso a trabajar en
el que seria su ultimo escrito: “La ciencia humana de Cristo en Rahner”.” Su nombre:
Julio Meinvielle.

El al igual que otros muchos en el catolicismo habia rezado para que Paulo VI y el
Concilio hubieran sido un mal suefio. Pero ya se habia instalado y la reforma parecia no
tener vuelta atrds. En 1964 habia pronunciado una conferencia en Cérdoba, aplaudiendo
la enciclica Ecclesiam Suam como la respuesta a ciertas tendencias modernistas, pero en
1969 el mismo pontifice publicaba la Constitucion Missale Romanum y el nuevo rito
debia implementarse a partir del 30 de noviembre de 1969. Pablo VI paso6 de ser la voz
fuerte contra el modernismo a ser un pontifice débil, ignorante de la verdad y
contaminado de liberalismo, rodeado y asesorado por gnosticos y criptojudios... la
solucion era el restablecimiento de la tradicion, algo que sdlo el Papa, lamentablemente
Pablo VI entonces, podia hacer.® En estos dos libros Meinvielle vuelve a los escritos de
su juventud en los que expresa su pensamiento teoldgico y por lo tanto politico.

Este trabajo, como dijimos no pretende ser una biografia del sacerdote, el cual siempre
fue retratado o bien de manera hagiografica o bien defenestrado como el mas revulsivo
representante de la derecha catdlica en nuestro pais. Ciertas particularidades de la vida
de Meinvielle son dejadas de lado, especialmente por sus detractores, que no ven mas
alla del fascista mentor de Tacuara. Meinvielle, en cambio, fue coherente a lo largo de
los afios, fiel a la formacion que tuvo de joven como veremos a continuacion.

Naci6 el 31 de agosto de 1905 en el seno de una familia de origen italiano. A los
veinticinco afios (un afio arriba de la edad candénica minima) fue ordenado sacerdote el
20 de diciembre de 1930. Para entonces ya tenia un doctorado en filosofia y en
teologia.” En 1932 publica su primer libro Concepcidn catdlica de la politica y al afio
siguiente es nombrado parroco de Nuestra Sefiora de la Salud, en el barrio de Versalles.
Segun cuentan los testigos se aparecié una mafiana de marzo caminando por una calle
de tierra, maletin en mano y empez6 a preguntar a los vecinos por la calle Marcos
Sastre. Lo llevaron a la parroquia y se encontr6 con poco menos que un oratorio.

Dotado de un talento singular en poco tiempo habia organizado en un barrio obrero y

7 El articulo se publicé en Mikael, N°2, 1973. Era la revista de teologia editada por el seminario de
Parand, reducto del clero tradicionalista ain en comunién con Roma. Cuando afios después el seminario
fue intervenido y Adolfo Tortolo desplazado de Paran4, la revista fue clausurada.

8 Meinvielle, Julio, La “Ecclesiam suam” y el progresismo cristiano, Buenos Aires, Nuevo Orden, 1964.
Luego reformulé su tesis sobre Pablo VI y la jerarquia en De la Cdbala al progresismo, Salta, Editora
Calchaqui, 1970.

% Ruiz Freites VE, Arturo, “Padre Julio Meinvielle (1905-1973). Notas biograficas”, en Didlogo, revista
del IVE, n° 42-43, 2006.



pobre un club de scouts, funciones de cine, conferencias, clases de catecismo, escuela
de talleres y oficios para madres solteras.”” Su accion a favor del desarrollo del
scoutismo catélico fue tan grande que le valié el reconocimiento del episcopado en
1943. En la reunion, pudo decir orgulloso que el scoutismo catdlico argentino era una
punta de lanza para constituir lideres catélicos y luchar contra el sistema liberal, de ahi
que no se trataba del scoutismo laico, objeto de repudio “Por que sostenemos que el
programa Scout no puede cumplirse sin deformaciones sino lo penetra intima y
profundamente el espiritu sobrenatural de la Iglesia.” "' En aquel discurso y frente a su
protector el Cardenal Santiago Luis Copello repiti6 mas de una vez que sus muchachos
eran fieles a la Iglesia, fieles a la jerarquia y que estaban listos para marchar en la
construccién y defensa de la patria. En otras palabras, el padre Julio Meinvielle fue uno
de los mas prolificos autores y pensadores que contribuyeron, no sélo con la pluma, en
la construccién del “mito de la nacion catdlica”, siendo en perspectiva, una de las
figuras mas destacadas del “renacimiento catdlico” que se hizo visible en la década del
’30, la cual no puede considerarse un punto de partida, sino mas bien un punto de
llegada: desde 1900 se intentaron fundar partidos politicos catolicos, aparecieron
asociaciones y mutuales que se identificaban a si mismas con la Iglesia, se organizo el
laicado con el fin de formar lideres a la vez que se atendia a la cuestion social,
combinando “las actividades mutuales con las recreativas, asi como las tareas de
formacion y propaganda catélica”.” Uno de esos aspectos fue el florecimiento de
proyectos editoriales y la aparicion de una gran cantidad de publicaciones que
intentaban “construir un catolicismo lo suficientemente bien articulado, con centro en
Roma, para encarar dicha batalla de la forma mds contundente”.”” Meinvielle,
exponente de una generacion de clérigos, formado en un seminario diocesano llevd
adelante esta tarea con precisién teutonica: una reconquista, una recristianizacion de la
sociedad liberal que se habia secularizado y por lo tanto, la Iglesia debia poner todas sus
fuerzas para recuperar el territorio que le habia sido arrebatado pro el estado moderno.*
A diferencia del jesuita Leonardo Castellani, el padre Meinvielle mantuvo siempre una

correcta relacién con la curia. No obstante, participé en los debates intelectuales del

19 Ibid.

1 Meinvielle, Julio, Discurso del padre Julio R. Meinvielle en el torneo de 1943 en la Ciudad de Buenos
Aires, USCA, Buenos Aires, 1943.

2 Lida, Miranda, “Alcances y limitaciones del renacimiento catélico de la década de 1930. Debates,
conceptos e interpretaciones”, texto en prensa, Universidad Nacional de General Sarmiento, libro bajo la
edicion de Ernesto Bohoslavsky, p., 5.

B Ibid, p., 6.

“ Ibid, p., 3.



periodo de entreguerras sirviendo como polemista y, al igual que Castellani, escribio

[13

contra una idea recurrente, desde el primero de sus textos hasta el ultimo: “el

liberalismo, mal absoluto y tema nuclear de su pensamiento de largo plazo”," pero a
diferencia de su par santafesino, Meinvielle estaba preocupado por el triunfo de la
christianitas y no los eventos parusiacos. Por su parte, mientras Castellani se volvié un
verdadero poligrafo, incursionando en el periodismo, la literatura, la filologia, la
filosofia, etc., Meinvielle se mantuvo fiel a un mismo tema, el cual abord6 desde
diversas posiciones, sin jamas correrse del lugar de un sacerdote que se veia obligado a
tomar la pluma en defensa de los valores que estaban en crisis.

Meinvielle es producto del proceso de europeizacion que vivié la Iglesia Argentina a
comienzos del siglo, donde si bien es cierto que Roma pas6 a ser la guia para la
reconquista de la sociedad y hubo una pérdida de autonomia del laicado frente a la
clero, el término “romanizacion” es adecuado para definir el nuevo escenario, ya que el
Papa, a quien se le reconocia un verdadero poder de jurisdiccion universal debia
negociar los espacios de poder con las Iglesias locales.'® Como sostendra Meinvielle, el
Papa es Papa porque es el obispo de Roma, no porque sea Juan XXIII, Paulo VI o mejor
aun Pio XII; como Papa estd sujeto a la tradiciéon pero sus actitudes pueden ser
ambiguas y dar lugar a la confusién y gobernar dos Iglesias al mismo tiempo: la iglesia
verdadera y otra gndstica, liberal y progresista.'” Ese proceso de europeizacion permite
entender por un lado la importancia de los debates sobre las posturas de Maritain en la
década de 1930, la influencia francesa en publicaciones como Criterio y los fuertes
lazos con Espafia, Francia y Alemania., pero también explica el porqué la Iglesia
Argentina seria refractaria al episcopado latinoamericano, como bien indic6 Monsefior
Octavio Derisi.”® Recordemos: Meinvielle se manejaba perfectamente en latin, griego,
hebreo, francés, italiano y aleman. La lectura, por ejemplo, de la enciclica Mit
brennender Sorge para su libro “Entre la Iglesia y el Reich” esta tomada del original en
lengua germana, algo que utilizara en su polémica contra Alfredo Pimenta en cuanto al

valor doctrinal de la enciclica de Pio XI, publicada en 1937."

> Caimari, Lila, “Sobre el criollismo catélico. Notas para leer a Leonardo Castellani”, en Prismas.
Revista de historia intelectual, n°9, 2005, p., 165.

!¢ Lida, Miranda, “Alcances y limitaciones del renacimiento catdlico...”, op., cit., p., 8.

7 Meinvielle, Julio, Pacem in terris. Carta enciclica del Sumo Pontifice Juan XXIII, Buenos Aires, Dalia,
1963. Ver especialmente De la cdbala al progresismo, Salta, Calchaqui, 1970, p., 462.

'8 Lida, Miranda, “Alcances y limitaciones del renacimiento catélico...”, op., cit., p., 9.

9 El texto de Alfredo Pimenta Contra o comunismo: Andlise comparativa das enciclicas “Mit
Brennender Sorge” e“Divini Redemptoris, Lisboa, 1944, es una respuesta al libro de Meinvielle.



El estilo del padre Julio Meinvielle

En los textos que utilizamos para adentrarnos en el pensamiento politico de Julio
Meinvielle, Concepcion catdlica de la politica (1932), ;Qué saldrd de la Espafia que
sangra? (1937),% Hacia la cristiandad (1940), y De lamennais a Maritain (1945),
encontramos una serie de caracteristicas de estilo comun, la cual excede naturalmente el
periodo estudiado y se prolongara hasta sus ultimos trabajos en 1973. Si prestamos
atencion a las fuentes veremos que principalmente cita cuatro: la Sagrada Escritura, el
Magisterio de la Iglesia, la Suma Teolo6gica y por ultimo el texto que intenta criticar y
algin autor que apoye su propia postura. Esta ultimo tiene cobra un cariz muy
interesante: Meinvielle a diferencia de Castellani no desea pasar por un intelectual de
primer orden y mostrar a sus oponentes como estipidos, jamas utilizo el término
“semiasnario” y menos adn se burlé de un obispo.”’ Por esa raz6n en mdas de una
oportunidad sobredimension6 el apoyo o las comunicaciones privadas que intelectuales
consolidados le enviaban, como prueba de que estaba en lo cierto. ;Un ejemplo? El
libro Correspondance avec le R.P. Garrigou-Larange a popos de Lamennais et
Maritain de 1947.

Volvamos a las fuentes y citas. El orden es tan interesante como légico para un
sacerdote que se define como tomista: la Biblia es interpretada de manera auténtica por
el Magisterio, que refleja a su vez la Doctrina del Doctor Angélico, quien bebe de las
fuentes de la Escritura y los Padres de la Iglesia. Meinvielle parece no perder tiempo
inmiscuyéndose en quaestiones disputatae que la Iglesia no ha cerrado o conden6 como
cercanas al error, como hiciera Castellani con la discusién sobre el milenarismo de
Manuel de Lacunza y Diaz. Mientras el jesuita santafesino que se jactaba de haberse
doctorado en Roma y Paris,” el parroco de Vesailles apenas si habla sobre su vida y
menciona su paso por el seminario. Lo hace ante intelectuales, pero también a los
grupos juveniles de dénde recluta vocaciones.” Mientras uno recurria a la patristica o se
volcaba a traducir el Apocalipsis y comentarlo (dejando caer sus propias ideas a lo largo
del texto), el otro se limitaba a permanecer en los moldes del tomismo estricto
promulgado por Leon XIII en Aeterni Patris. Al igual que varios afios depués en

Estados Unidos hiciera Thomas Oden desde la corriente paleoortodoxa, Meinvielle

? Hemos decidido omitir el andlisis de Entre la Iglesia y el Reich de 1937, porque en lineas generales el
autor repite los principios de Concepcién catdlica de la politica.

?! Castellani, Leonardo, Seis ensayos y tres cartas, Buenos Aires, Dictio, 1973, p., 198.

22 Caimari, Lila, “Sobre el criollismo catélico...”, op., cit., p., 11.

2 Ruiz Freites VE, Arturo, “Padre Julio Meinvielle...”, op., cit.



repite que se debe volver a las fuentes de la doctrina para responder a los problemas del
presente.

Meinvielle en toda su obra, desde su primer libro Concepcion catdlica de la politica
esta cruzado por la propuesta de San Pio X “Instaurare omnia in Christo”: No deben
buscarse en los tltimos giros de la filosofia ni en los autores modernos las respuestas a
un mundo en crisis, ni tampoco poner las esperanzas en ninguna forma de organizacion
politica.* E1 hombre debe volver sus ojos al primer principio, Dios y a las fuentes de la
revelacion, que el catolicismo ha custodiado.

Otra caracteristica de la obra de Meinvielle es que la misma es a la vez organica, pero
desordenada. Quien observa los titulos de los libros y realiza una lectura a vuelo de
pajaro encontrara que los temas que toca son siempre los mismos: la teologia y la
politica, o mejor dicho, la politica desde la teologia. En efecto, como neotomista
pretendia reestructurar todos los saberes y practicas dentro de la escuela del Angélico.
Meinvielle hara de la Aeterni Patris un catecismo y una regla de conducta. Meinvielle
evitard muchos problemas llegando a esconder su voz tras definiciones del Magisterio, a
veces copiando largas citas del Enchiridion Symbolorum, que manejaba con destreza.
Cada vez que debe recurrir a una cita de los Papas o Concilios, aparece la referencia al
“Dezinger”, como se conoce también a esa compilacion de documentos.

Dijimos que la obra de Meinvielle se presenta como organica, pero ;Donde estaria
entonces el desorden? En la forma de escribir. Algunos de sus discipulos disculpan lo
enrevesado de su lenguaje en que para entender a Meinvielle hace falta estar imbuido en
el tomismo més estricto.” Sin embargo, Meinvielle es un autor de escritura arida y poco
elegante. Se limita a exponer sus tesis y sostenerlas con el magisterio, porciones de la
escritura y largas citas o parafrasis de Santo Tomas de Aquino. No obstante, a medida
que leemos las obras de Meinvielle notamos una serie de caracteristicas comunes:
algunos de sus textos no parecen haber sido corregidos por el autor, muchos de sus
libros en realidad no tienen la coherencia de tal tipo de obra, mas bien se trataba (segin
los mismos discipulos y seguidores del parroco) de conferencias o charlas que alguien
taquigrafiaba, pasaba a maquina y luego Meinvielle reunia (luego de alguna lectura y
complementar con las referencias correctas) y entregaba a una editorial que muchas

veces se creaba con el tnico fin de publicarle los libros. Es suficiente con repasar los

2 Meinvielle, Julio, Concepcién catdlica de la politica, Buenos Aires, Theoria, 1961, p., 8. La edicion
original, como dijimos es de 1932. La que citamos para este trabajo es la tercera, que ademas del libro
original contiene una serie de apéndices sobre Charles Maurras.

» Buela, Carlos IVE, “Pr6logo”, en Meinvielle, Julio, El1 Progresismo Cristiano, Cruz y Fierro, Buenos
Aires, 1983.



nombres de algunas de ellas: El trabajo sQué saldrd de la Espafia que sangra? Fue
publicado por la “Asociacion de los Jovenes de la Accion Catolica” en 1937, contaba
con 87 paginas y fue una de las primeras ediciones de esa casa; su primera obra
(Concepcion catdlica de la politica) fue impresa por Cursos de Cultura Catolica; Hacia
la cristiandad sali6 a la luz por una editorial llamada “Adsum”, que también parece
haber editado el opusculo “El judio”, luego reimpreso por otra editorial sui generis
Gladium, todas ubicadas en Versailles... Otra curiosidad de las obras de Meinvielle, que
se puede explicar en el particular modo en la cual se preparaban (dictado, recopilacién
de conferencias) es la repeticion. Eso se debia a que muchas veces sus discipulos y
seguidores tomaban algunas obras y las reeditaban, agregando nuevos capitulos con un
titulo nuevo. En el citado El Judio, de 1937, que cont6é con seis ediciones y un nuevo
titulo y alteraciones en el orden de los capitulos, y que seria conocida con el nombre de
la tercera edicion: El judio en el misterio de la historia.

Finalmente es interesante sefialar que Meinvielle tenia estrecha relacion, desde la
década del 30 y ’40 con algunos de los que luego formaran el “grupo del Molino”,*® a
los cuales a partir de 1970 les facilitara capillas y centros de Misa. Otra curiosidad de
Meinvielle es su total abstraccion del tema aparicionista. Si tomamos sus textos y
hacemos un rastreo, apenas si menciona Fatima. Garabandal, por su parte, que tuvo una
importante repercusion (hoy olvidada) en Argentina no es mencionada ni una vez.
Tampoco el Palmar de Troya, ain cuando entre sus habitties se encontraban muchos de
los primeros “palmarianos”, algunos de los cuales eran, como dijimos, seguidores de

Meinvielle desde los afios ’40.

El pensamiento politico del padre Meinvielle en el periodo de entreguerras

Como explica Fernando Devoto el nacionalismo argentino fue un campo diverso, con
importantes influencias extranjeras, especialmente de Francia. Un lugar especial cobré
el periodico La Nueva Republica que se editd6 de manera regular (salvo por un breve
periodo) entre 1927 y 1931. En su inicio participaron conservadores, integristas,
nacionalistas y maurrasianos, ya que para 1927 las fronteras entre estos grupos eran

permeables. La influencia del pensamiento de Charles Maurras era evidente, y de hecho,

¢ E1 grupo lo integraban, entre otros Roberto Gorostiaga, Gustavo Corbi, José Maria Racedo, Andrés de
Asboth, Gerardo Alfaro, Olga Moreno, Atilio Neira, Holofernes Lopez Badra, Alvaro Ramirez
Arandigoyen, Margarita Demontis de Quantin, Norberto Quantin y Jorge Sernani. El nombre “grupo del
molino” es como son conocidos por los tradicionalistas de hoy a la primera generacion de catélicos que se
opusieron a la Nueva Misa de Pablo VI y seguian concurriendo a la Misa Tridentina. Se reunian luego de
la Misa y del rosario, todos los sabados en la Confiteria del Molino, en Callao y Avenida de Mayo.



L'Action frangaise, servira de modelo para “La Nueva Reptblica”, no obstante no habra
citas textuales a causa de la condena papal.” El periédico nacerd y se desarrollard bajo
la inspiracién maurrasiana, no obstante estard atemperada por la siuacién local.?® Un
elemento recurrente en esta publicacion fue la idea de que, si bien la democracia de
masas era algo despreciable, la Constitucién tenia, en su orden republicano, los
elementgos necesarios para frenarla y establecer un orden conservador. Por su parte,
colaboradores como César Pico y Tomas Casares demostraban que el grupo “era
tributario, al menos en las formas, del pensamiento tradicionalista catélico europeo”,”
y en este sentido el catolicismo serviria como un modelo ideolégico a través del cual
comprender la realidad politica.

Por su parte, el padre Julio Meinvielle inicia su vida publica como escritor atacando
directamente a Maurras. En Concepcion catolica de la politica propone como unico
orden posible el de la Christianitas, una orden en el que no existe ni una separacion
entre la Iglesia y el Estado, ni tampoco la sumisién de uno respecto al otro. Meinvielle
condena el endiosamiento de cualquier orden politico y mas ain del Estado, retomando
asi la condena al fascismo de Pio XI Non abbiamo bisogno. Pero asi como condena al
fascismo, también rechaza la visién maurrasiana segtin la cual el catolicismo era un
instrumento que debia servir a la nacion. Si bien Meinvielle sostiene que el liberalismo
es el gran mal que aqueja a la Argentina, no lo separa del contexto mundial: todo el
orden politico desde la Revolucion Francesa esta infectado por liberalismo y en este
sentido podemos ver como nuestro autor se entronca en la tradicion politica de Felix
Sard4 y Salvany, autor de El liberalismo es pecado,® de alli que Meinvielle considere
como error principal y particularmente grave la idea de soberania del individuo en el
que ve un antropocentrismo que ataca la vision integrista teocéntrica. Para Meinvielle,
la idea de soberania del pueblo no es sino un orden inverso al real, natural y verdadero,*
toda vez que la soberania reside pura y exclusivamente en Dios, y al ser un dogma de fe,
no puede ser discutido.* Es interesante que Meinvielle no condene la democracia,

entendida esta como “forma pura de gobierno”, de hecho enfatiza:

¥ Devoto, Fernando, Nacionalismo, fascismo y tradicionalismo en la Argentina moderna, Buenos Aires,
Siglo XXI, 2002, p., 182-186.

% Ibid, p., 230.

» Ibid, p., 194.

% Sardd y Salvany, Félix, El liberalismo es pecado, Buenos Aires, Cruz y Fierro, 1977, p., 29.

3! Meinvielle, El concepto catdlico, op., cit., p., 21.

% Ibid, p., 22-23.
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“Esta es legitima si, respetando el orden moral como emanacioén de la ley
divina, reconoce a Dios como origen y fuente de toda razon y justicia y se
reduce a propiciar una organizacion en que se de cabida al mayor numero de
ciudadanos en la direccion de los neocios publicos, siempre que asi lo permita

el bien comiin, que esla suprema y decisiva ley de toda sociedad politica.”*

El orden cat6lico no so6lo es verdadero, porque emana de un dogma de fe, sino que
ademas es inevitable. Si bien el liberalismo avanzé y horadé la sociedad, la restauracién
de la Christianitas es inevitable, porque el triunfo de Cristo y la Iglesia, su pueblo, esta
en las mismas escrituras, no es sino la verdadera amokafBiot®, la apocatastasis.

¢Qué es la christianitas? Es como indicamos lineas arriba un concepto fundamental en
la obra del parroco de Nuestra Sefiora de la Salud y sobre el cual se explaya en su

trabajo Hacia la cristiandad:

Cristiandad viene de Christianitas y significa un conjunto de pueblos, que
publicamente se propone vivir de acuerdo con las leyes del santo Evangelio de

las que es depositaria la Santa Iglesia.**

El error de los modernos consiste, para Meinvielle, en separar el momento actual del
plan de Dios.® A causa del racionalismo, esencia del liberalismo el mundo ha entrado
en una etapa de convulsion, de luchas internas promovidas por el judaismo, promotor de
la “revolucion anticristiana”, que triunfé en Mosct pero fracaso en Espaiia.*

Con esto entramos en la célebre polémica con Maritain, de gran importancia en
Argentina. Hemos de recordar que a partir de la década del ’30 el fascismo fue visto
como algo posible en Argentina, habia dos factores para ello: por un lado el ascenso de
los conservadores a escala local, y a nivel global el ascenso de Hitler. En este sentido

cobraba forma una “oposicién democratica” ante un enemigo comun. Este campo se

* Ibid, p., 24.

3 Meinvielle, Julio, Hacia la cristiandad. Apuntes para una filosofia de la historia, Buenos Aires,
Adsum, 1940, p., 14.

% “El momento actual que nos interesa en el presente estudio es ese pedazo de historia que vive el mundo
desde 1914 hasta el momento presente”, Ibid, p., 18.

% Ibid, p., 43-45.
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vera reforzado con la Guerra Civil en Espafa, pero se rompera tras el pacto entre la
Alemania Nazi y la Rusia Comunista por el cual acordaban repartirse Polonia.”

Sobre la situacion en Espaiia tras el alzamiento nacional, Meinvielle dira:

“La Guerra de Espafia, que es una guerra heroica es también una guerra santa.
Y es una guerra santa porque la lucha se entabla en el campo teoldgico. No se
lucha simplemente por algo politico u econémico, ni siquiera por algo
simplemente cultural o filosofico. Se lucha por algo inmensamente superior

como es el imperio de Cristo o del Antecristo”®

La Republica Espafiola, por su parte demostr6 ser una tirania apoyada por los
comunistas: la persecucion a la Iglesia obliga, segtn el presbitero Argentino, a apoyar al

bando franquista, en efecto:

[...] la lucha se desarrolla en el plano teoldgico [...] Pues de un lado debia de
ser de Cristo, cristiana, y del otro del Anticristo, anticristiana; de un lado santa
y del otro satdnica. Y he aqui que frente al aspecto desolador de un pueblo
empefiado en triturar iglesias, en martirizar ministros de Dios, en profanar
religiosas; por el otro, se ve a un pueblo desbordado de fe que no puede
lanzarse a la lucha sino después de reconfortarse con el sagrado cuerpo de

Cristo y al grito de viva Cristo Rey.”

En la pagina siguiente, Meinvielle arremete contra Maritain, quien se declaré en contra
de la guerra. Ahora bien, en ¢Qué saldra de la Espafia que sangra? La critica contra
Maritain se resume en una reafirmacion de la doctrina agustiniana de la guerra justa,
que en el caso de una lucha contra una tirania, se vuelve ademas, “cruzada”.
Nuevamente vemos como el presbitero argentino refuerza sus argumentos contra “un
filésofo catdlico de tan grandes méritos como Jacques Maritain”.* No obstante, si
seguimos con la lectura del libro veremos que en realidad Meinvielle pareceria no
comprender aun el nicleo duro de la tesis del fil6sofo francés. Para ello debemos ir al

ultimo texto que analizaremos: De Lamennais a Maritain, publicado en 1945. Es

% Bisio, Andrés, “La division de la comunidad antifascista argentina (1939-1941), en Reflejos, N°9, 2000-
2001, p., 89.

% Meinvielle, Julio, ; Qué saldrd de la Espafia que sangra?, Buenos Aires, Sol y Luna, 1937, p., 34-35.

¥ Ibid, p., 36.

“ Ibid, p., 37.
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importante sefialar que la critica completa en realidad esta conformada por este volumen
y otro titulado Critica a la concepcion humana de Maritain, mas la publicacion de la
correspondencia con el te6logo tomista R. Garrigou-Lagrange. No obstante, como la
Critica..., es una obra de antropologia teoldgica, lo dejaremos de lado.

Meinvielle en 1945, luego de haber estudiado con detenimiento las obras mas recientes
de Maritain (obras que cita de manera extensa) observa en €l un extrafio optimismo
antropolégico y lo vincula directamente con la herejia americanista y el indiferentismo
de Félicité Robert de Lamennais, cuyas tesis estaban condenadas en las enciclicas
Mirari vos (1832) y Singulari Nos (1834). Segiin nuestro autor, al igual que de
Lamennais, para Maritain la revolucion liberal ha triunfado y carece de todo sentido
iniciar una lucha contra ella, al contrario, corresponde a los catélicos adaptarse a los
valores revolucionarios y cristianizarla. ¢Por qué? Porque alli donde triunf6 fue
imposible volver atras, por lo tanto es un indicio del progreso de la humanidad, y el
progreso, acusa Meinvielle es automatico, necesario e irrefrenable.*

Recordemos que en 1926 Roma condena L'Action frangaise, y una gran cantidad de
tedlogos tomistas que habian dado su apoyo explicito a Maurras y los legitimistas
franceses se veran desplazados, algunos, como el Louis Billot renunciaran incluso al
cardenalato. Sin entrar en posiciones conspirativas (que el mismo Meinvielle alimento
en De la cdbala al progresismo) es justo reconocer que la condena a de L'Action
coincide con el ascenso de la Nueva Teologia a expensas de los tomistas. En 1927,
Maritain intenta demostrar su desvinculacién con Maurras y publica una apologia de la
condena papal titulada Pourquoi Rome a parlé, y la condena al pensamiento
maurrasiano en Primauté du spirituel. Sin embargo, sera recién en 1930 que el filésofo
francés, tras su paso por Estados Unidos publique Religion et culture en el cual revisa
los postulados de Antimoderne de 1922.

Mientras que en su primer trabajo, Maritain sostenia que la cristiandad era un orden
politico, social y espiritual donde la Fe Catdlica impregnaba cada aspecto de la vida y
en ese entonces alcanzaba su misma razon de ser y se consolidaba el bien comun, y que
dicho orden podia conseguirse bajo cualesquier forma de gobierno; en cambio, ahora
Maritain sostenia algo completamente diferente: la cristiandad puede convivir en un
Estado laico en el cual todas las denominaciones pueden coexistir pacificamente.* Lo

fundamental es que el Estado respete a la Iglesia y no la persiga, mas atin, Meinvielle

4 Meinvielle, Julio, De Lamennais a Maritain, Buenos Aires, Theoria, 1967, p., 24.
“ Ibid, p., 44.
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acusa a Maritaine de revivir los errores del americanismo condenado en Testem
benevolentiae, segun el cual la Iglesia necesita estar separada del Estado y la
democracia no es una forma de gobierno mas, sino la tinica forma en la cual el hombre
puede alcanzar de manera plena la dignidad de la persona humana, una dignidad que, a
diferencia de lo que sostiene el tomismo clasico, no se alcanza en la Patria Celestial,
sino de manera natural en la Patria terrena. Para Maritain, denuncia Meinvielle, la gracia
no es necesaria, de alli que lo acuse de revivir la herejia pelagiana y caer, como
Lamennais en un optimismo humanista tan peligroso como absurdo. Meinvielle repite:
la modernidad ha separado de manera artificial una realidad, el poder civil y el poder
eclesiastico y los ha llamado “Iglesia” y “Estado”, el Estado viene a remplazar y otorgar
al hombre algo que s6lo Dios le puede dar y ese algo es la suma de todo bien, la
felicidad verdadera.

En esto, segiin Meinvielle, Maritaine cae en el modernismo: no sélo sostiene que el
progreso es necesario, que es imposible frenarlo, sino que todo orden anterior es
esencialmente perjudicial y que la Iglesia y el Magisterio puede evolucionar, como
evoluciona el hombre y la vida social... algo que para un catolico que sostiene la
inmutabilidad de los dogmas y ve al mundo a través de la teologia de la historia de

Hacia la cristiandad es inconcebible.

Conclusiones

A lo largo de estas paginas tuvimos la oportunidad de realizar una revision del
pensamiento politico de Julio Meinvielle. Como pudimos ver, lejos de poder ser
calificado como un fascista, el pensamiento de Julio Meinvielle corresponde a una
forma de integrismo cato6lico que ya estaba desfasado en la década de 1930, cuando
inicié su carrera intelectual. En efecto, para el sacerdote argentino el fascismo era
peligroso porque implicaba el endiosamiento del Estado y suponia, al igual que “la
nueva cristiandad” de Maritaine, la existencia de un tnico sistema de gobierno en el
cual el hombre pudiera realizarse sin necesidad de la gracia. Hemos visto que
Meinvielle representa una forma de catolicismo tradicional basado en las ensefianzas
antimodernistas de los romanos pontifices anteriores al Concilio Vaticano II. Su sistema
de pensamiento, basado en el tomismo, la Escritura y el Magisterio fue coherente, pero
reflejaba una forma de entender la politica a través de un sistema teoldgico que, a la luz

de los acontecimientos habia sido superado. Asi como condené al fascismo y al nazismo
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por considerarlos sistemas neo-paganos, también aplaudié el levantamiento del bando
Nacional en Espafia, y se sumo0 a aquellos catélicos que elevaron armas y oraciones
contra la Republica.

Sin embargo, en ninguno de sus textos politicos Meinvielle se muestra como un
monarquico, antes bien, repite la ensefianza tradicional de la Iglesia segun la cual, el
orden politico es una contingencia y la soberania, en ultima ratio pertenece solo a Dios.
Meinvielle como demuestra en su trabajo contra Maritaine no sélo defiende una forma
de catolicismo integrista que no es fascista ni conservador, sino que ya habia
desaparecido. La incertidumbre de una modernidad que avanzaba a pasos agigantados y
que destruia las bases ya no so6lo politicas, sino incluso religiosas en las cuales él creia y
plasmé en sus escritos lo dejaron tan confundido como muchos catélicos que en 1972
escuchaban al Papa Pablo VI afirmar que el humo de Satanas se habia infiltrado en la
Iglesia. Meinvielle tenia la explicacion a esa infiltracion en sus libros. Quizas seguia

pensando que era posible el triunfo del orden cristiano.
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